
waznym spojrzeniem oraz rozwiqzaniem, czy przynajmniej jego poszukiwaniem w 
szczegötowych problemach ekologicznych. Jest to wazna droga osoby ludzkiej w jej 
odniesieniach relacyjnych, gdyz ma powiqzanie z kategoriq antropologicznq[15].

Znacznym osiqgni^ciem wspötczesnej refleksji filozoficznej oraz teologicznej 
jest wyjscie poza sfer§ czysto technicznq czy strukturalnq kryzysu ekologicznego. 
Pozwala to zauwazyc perspektywy antropologiczne i spoteczne. Nie sq one, bowiem 
oboj^tne. Wydaje si§, ze moralne rozwiqzanie kwestii ekologicznej znajdzie swöj 
ostateczny ksztatt dopiero w rozwiqzaniu catej kwestii antropologicznej i spotecznej, a 
to wymaga pogt^bionej swiadomosci osobowej i wspölnotowej.

Chrzescijanski humanizm potqczyt w sobie ontycznq ide§ prymatu osoby ludzkiej z 
moralnym obowiqzkiem utrwalenia i rozwijania dobra wspölnego, m.in. takze w postaci 
natury. To trudne oczekiwanie. Petna eksplikacja wartosci srodowiska naturalnego, 
dopetniona wyprowadzeniem z niej wszystkich konsekwencji deontologicznych, 
jest jednym z najistotniejszych elementöw strukturalnych wspötczesnej moralnosci 
ekologicznej. Jak zauwaza papiez Franciszek: „kwestie te nigdy nie b^dq zamkni^te i 
zaniechane, ale wr^cz nieustannie podejmowane i ubogacane”[16].
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УДК 2

NEW AGE JAKO WSPOLCZESNE ZAGROZENIA DUCHOWE 
Folaron Matgorzata,

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego (Warszawa, Polska)
Nowe ruchy religijne sq zagrozeniem dla czlowieka, jego wiary, nadziei i milosci. 

Dla teologii wynika z tego koniecznose odpowiedzi na te zagrozenia.
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W wielorakiej tradycji Kosciot cz^sto spotykat si§ z wyzwaniami wspotczesnej 
nauki, kultury, prqdow myslowych. Pojawiajqce si§ schizmy, herezje zmuszaty 
do scistego ujmowania prawd doktrynalnych, proklamowania sformutowan 
dogmatycznych, chroniqcych wiar§ chrzescijanskq przed kolejnymi bt^dami. Obecnie 
jednym z powaznych wyzwan sq nowe ruchy religijne. Chodzi o powazne dokonanie 
refleksji nad prawdami wiary i moralnosci. Jest to obowiqzek catego Kosciota, o 
ktorym przypomina Sobor Watykanski II. „Sprawq catego Ludu Bozego, zwtaszcza 
duszpasterzy i teologow, jest wstuchiwac si§ z pomocq Ducha sw. w rozne gtosy 
wspotczesnosci i ttumaczyc oraz osadzac w swietle Stowa Bozego, aby prawda 
objawiona mogta byc ciqgle coraz gt^biej odczuwana, lepiej rozumiana i stosowniej 
przedstawiana” [1].

Cata doktryna New Age, a szczegolnie obraz Boga i Chrystusa wymusza 
niejako przejscie ponad tradycyjne ujmowanie lub tradycyjnq interpretacj^. Moze 
jednak pojawic si§ zagrozenie przez niewtasciwe rozumienie nowej reinterpretacji 
dogmatu. Utatwia to sektom wejscie ze swoim nauczaniem. Nie zwalnia to jednak od 
podejmowania tych zadan. Wielu chrzescijan wst^puje w rozne kr^gi, ruchy poniewaz 
fascynuje ich sposob nauczania i podawania „prawd”. Powinnismy krytycznie 
spojrzec na dany ruch, wystrzegajqc si§ opinii, ze wszystko nalezy odrzucic a jego 
cztonkow i przedstawicieli uznac za op^tanych. Na ptaszczyznie doktrynalnej New 
Age stawia z catq pewnosciq Kosciotowi wyzwania dotyczqce Trojcy Swi^tej, a 
szczegolnie obrazu Boga Stworzyciela. Uwaza Boga za nieokreslonq energy, czy tez 
swiadomosc kosmicznq, w ktorej kazdy ma swoj udziat, posiadajqc Jego swiadomosc. 
Prawd zawartych w orzeczeniach dogmatycznych Kosciota, ktore zawierajq w sobie 
okreslonq prawd§, nie mozna zamknqc w granicach czasu. Przekazujqc te prawdy, 
trzeba nie tylko ukazywac scisle chrzescijanski obraz Boga, ale rowniez odwotywac 
si§ do doswiadczenia Boga. Gdy zaniedba si§ mistyk^, tworzy si§ negatywny 
obraz katolicyzmu, jako instytucji prawniczej, przyziemnej i nudnej. Cate bogactwo 
chrzescijanskiej duchowosci zepchni^te jest na bok, co umiej^tnie wykorzystujq 
rozne ruchy. Istnieje bowiem przekonanie, ze pogon za religijnym przezyciem, moze 
stanowic zagrozenie dla zdrowego zycia religijnego. Mimo tych uprzedzen, teologia 
nie tylko ma uczyc o Bogu, ale prowadzic rowniez do mowienia do Niego. Kosciot 
wzywany jest do wtasciwego przekazywania prawd doktrynalnych zwiqzanych z 
osobq Jezusa, Jego zyciem i dziataniem. Ale to nie wystarczy. Przeciez sekty uznajq 
rowniez Jezusa, ale jako jednego z wielu nauczycieli, jako filantropa, rewolucjonist^, 
najdoskonalszego cztowieka, guru, wtajemniczonego. New Age stawia pytanie o 
sposob w jaki cztowiek zostaje zbawiony, w jaki sposob zostaje usprawiedliwiony? 
Uwaza bowiem, ze dla wspotczesnej nauki, zycie wieczne jest czyms niepewnym i 
dlatego w duzej mierze nie wtqcza go ona do swoich refleksji.

Choc z drugiej strony nie moze pominqc pytania, w jaki sposob uporac si§ ze 
smierciq. Stqd ruch ten wychodzi z reinkarnacjq. Wspotczesna teologia zbyt mato 
uwagi poswi^ca rzeczywistosci, jakq jest piekto, odrzucane przez sekty na rzecz 
unicestwienia lub reinkarnacji. Przed teologiq stoi zadanie pogt^bienia nauki o 
piekle i oczyszczenia jej z dewocyjnych wyobrazen. Nalezy podkreslic wol§ Boga, 
ktory pragnie zbawienia wszystkich, jednoczesnie szanujqc wolnosc kazdego 
stworzenia. Darzqc cztowieka wolnosciq szanuje jego dobrowolny wybor pot^pienia, 
mimo ze tego nie chce. Nie tylko sekty, ale takze wielu chrzescijan, m. in. katolikow
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odrzuca nauk§ o czysccu. Trzeba ukazac rzeczywistosc czyscca jako oczyszczajqcq 
mitosc. Stqd teologia katolicka powinna na nowo wydobyc i wytozyc te prawdy 
wiary, ktörych poszukuje wielu ludzi w sektach. Powinna bardziej wychodzic ku 
wspötczesnemu cztowiekowi i dawac mu odpowiedzi na pytanie o sens zycia. Sekty 
bowiem jak si§ wydaje, pozwalajq mu na szybsze odnalezienie i doswiadczenie 
sensu wtasnej egzystencji. Jako istota cielesna cztowiek podqza szybko za tym, co 
przynosi natychmiastowq przyjemnosc, zadowolenie, rozkosz i emocje, odrzucajqc 
jakiekolwiek cierpliwe oczekiwanie. To sprzyja rozwojowi atrakcyjnej eschatologii sekt. 
Obiecujq szybkie spetnienie wizji szcz^sliwej przysztosci i doswiadczenie sensu. Totez 
katolicka teologia nie moze oboj^tnie przechodzic obok cztowieka pytajqcego o sens 
zycia. Moralnosc proponowana przez New Age cechuje relatywizm przyciqgajqcy 
coraz szersze kr^gi chrzescijanskie. Pozwala im bowiem m. in. na opowiedzenie si§
i praktykowanie aborcji, na opowiedzenie si§ za niesprawiedliwosciq. Prowadzi do 
manipulacji psychicznych, do utraty wtasciwej orientacji moralnej, do zagubienia idei 
uniwersalnej prawdy o dobru, ktöra jest dost^pna ludzkiemu intelektowi.
Kosciöt nie moze zajmowac stanowiska oboj^tnego wobec relatywizmu moralnego 
gtoszonego przez sekty, ruchy. Jego zadaniem jest ukazywanie obiektywnych zasad 
post^powania moralnego i podawanie ich racji w sposöb zrozumiaty i przekonujqcy. 
Aby to mogto si§ stac, Kosciöt powinien w sposöb bardziej konsekwentny niz dotqd, 
ukazywac Chrystusa jako fundament zycia i dziatania, ktöry swq Osobq i nauczaniem 
wskazuje jakie dziatania nalezy podejmowac dla osiqgni^cia zycia wewn^trznego. On 
tez wskazuje nie tylko na dobro, ale i na grzech, jako na barier^ stawianq cztowiekowi 
w osiqgni^ciu dobra. Koniecznq rzeczq jest obecnie przypominanie za Soborem 
Watykanskim II, ze „sumienie jest najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium cztowieka, 
gdzie przebywa on sam na sam z Bogiem. Przez wiernosc sumienia cztowiek tqczy 
si§ z innymi ludzmi w poszukiwaniu prawdy i w rozwiqzywaniu prawdziwie problemöw 
moralnych, ktöre to narzucajq si§ tak w zyciu jednostek, jak i we wspötzyciu 
spotecznym” [2]. Bez wqtpienia istnieje potrzeba podawania ze strony Kosciota prawdy, 
ze sumienie prawe chroni cztowieka i spotecznosci przed samowolq i pozwala na 
dostosowanie si§ do obiektywnych norm moralnosci. Konieczny jest apel o kierowanie 
sumieniem a nie zagtuszanie go, gtoszenie stowem, a przede wszystkim dawanym 
swiadectwem, zwtaszcza sprawiedliwosci i mitosci. Pawet VI podkresla wyraznie, ze 
sprawiedliwosc spoteczna, ktöra rodzi si§ z wizji wiary opierajqcej si§ na Ewangelii jest 
jednq z najwazniejszych tresci nauczania Koscielnego. Posiada ona wtasciwe sobie 
miejsce w moralnym nauczaniu Kosciota dla swiata wspötczesnego i dla sympatyköw 
New Age. Dzieje si§ tak dlatego, ze mitosc nie moze si§ jawic inaczej jak poprzez 
formacj^ pokoju i sprawiedliwosci. Kazdy wysitek dla realizacji sprawiedliwosci 
w spoteczenstwie ludzkim uczestniczy w pewnym wyzwoleniu Chrystusa, ktöry 
udoskonala i przekracza zarazem prac§ ludzkq, jej cele i aspiracje. Gtoszenie 
Ewangelii, a z drugiej strony zycie w niesprawiedliwosci jest zaröwno skandalem, 
jak i sprzecznosciq [3]. Totez wiele sekt, ma swe usprawiedliwienie w takiej wtasnie 
sytuacji. Wtasnie dlatego ludzie odchodzq do sekt. Skandal prowadzqcy ku sektom, 
a szczegölnie ku New Age rodzi si§ nie tylko z samego grzechu niesprawiedliwosci, 
ale przede wszystkim z jego odrzucenia. Wtedy bowiem niesprawiedliwosc zostaje 
zinstytucjonalizowana przepajajqc sobq nawet prawa i normy wspötzycia. Tu wpisuje 
si§ jej grzesznosc. Niesprawiedliwosc niszczy autentyczny obraz Boga jako Pana
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i Ojca wszystkich. A poniewaz wspotczesny cztowiek, zwtaszcza mtody, szuka 
prawdziwego Boga, zwraca si§ ku tym, ktorzy jak mu si§ wydaje, ukazujq Go jako 
sprawiedliwego dla wszystkich, mitujqcego wszystkich. Swoje serce lokujq w New 
Age. Wezwaniem kierowanym przez sekty do Kosciota jest koniecznosc oparcia 
swego zycia na cnocie wiary, nadziei i mitosci. Nie zawsze sq one jednak wtasciwie 
rozumiane. Zakorzeniajqcy si§ w spotecznosciach New Age domaga si§ od Kosciota 
nauczania wtasciwego rozumienia wiary, ktora oznacza nie tylko przyj^cie prawdy 
Objawionej przez Boga, ale takze zaj^cia wobec niej okreslonej postawy [4]. Nie 
chodzi o odpowiedz czysto teoretycznq, ale o egzystencjalnq. Gdy takiego rozumienia 
wiary brak, o co trzeba winic nie tyle wierzqcych, ale przede wszystkim nauczajqcych, 
powstaje pustka, w ktorq wkraczajq nowe ruchy religijne, dynamicznie przyciqgajqc 
do siebie. Poniewaz przedmiot wiary przekazywany przez ruchy i sekty jest niejasny
i wtasciwie do niczego niezobowiqzujqcy, Kosciot nie moze pomijac w swoim 
nauczaniu odpowiedzi na pytanie, w jakie prawdy wiary chrzescijanskiej obowiqzany 
jest kazdy wierzyc, a co stanowi jedynie wymyst zatozycieli ruchu czy innych sekt 
[5]. Nie powinno zabraknqc ostrzezen przed roznymi doswiadczeniami mistycznymi, 
przed okultyzmem, wrozbiarstwem, przed jasnowidzami, czarami. Wpisuje si§ to w 
obowiqzek ochrony przed niebezpieczenstwami [6].

W  zyciu codziennym cztowieka wierzqcego istotnq rol§ odgrywa mitosc. Ona 
czyni cztowieka sposobnym i gotowym do czynnosci heroicznych uzdalniajqcych do 
realizacji dobra i do walki ze ztem. Jej dziatanie ptynie ze scistego zjednoczenia z 
Chrystusem. Znaczenie mitosci w zyciu chrzescijanskim jest niezastqpione. Ona ma 
byc dynamicznq jednosciq skierowanq ku doskonatosci moralnej [7]. Ona uwalnia od 
egoizmu, sktania do dziatania bezinteresownego. Jej praktyka polega na przyciqganiu 
a nie na odpychaniu. Wtasciwe jej rozumienie, pociqga za sobq praktyk^, ktora 
pozwala na stawianie bariery rozprzestrzeniania si§ sektom, zarzucajqcym m. in. 
chrzescijanom odejscie od praktyki mitosci.
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УДК 2

PAPIEZ FRANCISZEK: 
MILOSC „UBOGICH” STALYM WYZWANIEM DLA CHRZESCIJAN 

Morciniec Piotr,
Uniwersytet Opolski (Opole, Polska)

Kiedy kard. Mario Bergoglio SJ wybrany zostat papiezem, od razu nadano mu 
przydomek„Papiez ubogich” [1], trafnie charakteryzujqc zarowno jego pontyfikat, jak
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