
i Ojca wszystkich. A poniewaz wspotczesny cztowiek, zwtaszcza mtody, szuka 
prawdziwego Boga, zwraca si§ ku tym, ktorzy jak mu si§ wydaje, ukazujq Go jako 
sprawiedliwego dla wszystkich, mitujqcego wszystkich. Swoje serce lokujq w New 
Age. Wezwaniem kierowanym przez sekty do Kosciota jest koniecznosc oparcia 
swego zycia na cnocie wiary, nadziei i mitosci. Nie zawsze sq one jednak wtasciwie 
rozumiane. Zakorzeniajqcy si§ w spotecznosciach New Age domaga si§ od Kosciota 
nauczania wtasciwego rozumienia wiary, ktora oznacza nie tylko przyj^cie prawdy 
Objawionej przez Boga, ale takze zaj^cia wobec niej okreslonej postawy [4]. Nie 
chodzi o odpowiedz czysto teoretycznq, ale o egzystencjalnq. Gdy takiego rozumienia 
wiary brak, o co trzeba winic nie tyle wierzqcych, ale przede wszystkim nauczajqcych, 
powstaje pustka, w ktorq wkraczajq nowe ruchy religijne, dynamicznie przyciqgajqc 
do siebie. Poniewaz przedmiot wiary przekazywany przez ruchy i sekty jest niejasny
i wtasciwie do niczego niezobowiqzujqcy, Kosciot nie moze pomijac w swoim 
nauczaniu odpowiedzi na pytanie, w jakie prawdy wiary chrzescijanskiej obowiqzany 
jest kazdy wierzyc, a co stanowi jedynie wymyst zatozycieli ruchu czy innych sekt 
[5]. Nie powinno zabraknqc ostrzezen przed roznymi doswiadczeniami mistycznymi, 
przed okultyzmem, wrozbiarstwem, przed jasnowidzami, czarami. Wpisuje si§ to w 
obowiqzek ochrony przed niebezpieczenstwami [6].

W  zyciu codziennym cztowieka wierzqcego istotnq rol§ odgrywa mitosc. Ona 
czyni cztowieka sposobnym i gotowym do czynnosci heroicznych uzdalniajqcych do 
realizacji dobra i do walki ze ztem. Jej dziatanie ptynie ze scistego zjednoczenia z 
Chrystusem. Znaczenie mitosci w zyciu chrzescijanskim jest niezastqpione. Ona ma 
byc dynamicznq jednosciq skierowanq ku doskonatosci moralnej [7]. Ona uwalnia od 
egoizmu, sktania do dziatania bezinteresownego. Jej praktyka polega na przyciqganiu 
a nie na odpychaniu. Wtasciwe jej rozumienie, pociqga za sobq praktyk^, ktora 
pozwala na stawianie bariery rozprzestrzeniania si§ sektom, zarzucajqcym m. in. 
chrzescijanom odejscie od praktyki mitosci.
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УДК 2

PAPIEZ FRANCISZEK: 
MILOSC „UBOGICH” STALYM WYZWANIEM DLA CHRZESCIJAN 

Morciniec Piotr,
Uniwersytet Opolski (Opole, Polska)

Kiedy kard. Mario Bergoglio SJ wybrany zostat papiezem, od razu nadano mu 
przydomek„Papiez ubogich” [1], trafnie charakteryzujqc zarowno jego pontyfikat, jak
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i nadrzqdne zadanie Kosciola w zakresie swiadczenia milosierdzia wobec bliznich. 
Wystarczy wspomniee„w§drowk§ ludow” z ostatnich lat, czy tzw. problem uchodzcow, 
aby zrozumiee, ze nie wystarczq dorazne akcje, czyjednorazowa pomoc, lecz koniec- 
zne jest szukanie rozwiqzan, ktore potwierdzq prawd§ wiary o milosci Boga do kaz- 
dego czlowieka i o wezwaniu kazdego chrzescijanina do bezkompromisowej milosci 
blizniego.

Szczegölna wrazliwosc papieza Franciszka na ludzkq bied§ i praktykowana 
solidarnosc z ubogimi wydajq si§ czytelnym znakiem dziatania Ducha Swi^tego we 
wspötczesnym Kosciele i wezwaniem dla wszystkich wierzqcych [2]. Nie dziwi w 
zwiqzku z tym wyznanie Franciszka w nawiqzaniu do wyboru imienia: „w nawiqzaniu 
do ubogich pomyslatem natychmiast o sw. Franciszku z Asyzu, [...] ktöry jest dla mnie 
cztowiekiem uböstwa, pokoju, kochajqcym i strzegqcym stworzenia” [3]. Jak wotanie 
samego Jezusa brzmiq tez programowe stowa, wypowiedziane zaraz po wyborze: 
„Chciatbym Kosciota ubogiego i dla ubogich” [4]. Co zwierzchnik Kosciota rzymskoka- 
tolickiego rozumie przez t§ mitosc, powiedziat w mszy sw. rozpoczynajqcej pontyfikat, 
wskazujqc na Ewangeli^: pragn§ „objqc z mitosciq i czutosciq catq ludzkosc, zwtaszc- 
za najubozszych, najstabszych, najmniejszych, tych, ktörych sw. Mateusz opisuje w 
sqdzie ostatecznym z mitosci: gtodnych, spragnionych, przybyszöw, nagich, chorych, 
w wi^zieniu” [5].

Zapytajmy wi^c jako chrzescijanie: kto jest tym „ubogim”, czy tak radykalne „za- 
opiekowanie si§” nim jest rzeczywiscie istotq chrzescijanstwa i wreszcie: w czym po
winna wyrazac si§ mitosc do wykluczonych i zmarginalizowanych, jezeli nie ma byc 
pustym sentymentalizmem, ale systemowym rozwiqzaniem losu uchodzcöw i wszyst- 
kich „ubogich”.

Istot§ dramatu „Kosciota wykluczonych”, jak to nazywa jeden z autoröw [6], pa- 
piez Franciszek przejmujqco wyrazit w programowej adhortacji Evangelii gaudium [7], 
gdzie znalazt si§ zaröwno pogt^biony „traktat o ubogich”(nr 186-216), jak i przejmujqce 
wotanie: „«NIE! dla ekonomii wykluczenia i nieröwnosci spotecznej». Ta ekonomia zabi- 
ja. Nie moze tak byc, ze nie staje si§ wiadomosciq dnia fakt, iz z wyzi^bienia umiera 
starzec zmuszony, by zyc na ulicy, natomiast staje si§ niq spadek na gietdzie o dwa 
punkty. To jest wykluczenie. Nie mozna dtuzej tolerowac faktu, ze wyrzuca si§ zywnosc, 
podczas gdy sq ludzie cierpiqcy gtöd. To jest nieröwnosc spoteczna. Dzisiaj wszystko 
poddane jest prawom rywalizacji i prawu silniejszego, gdzie mozny pozera stabszego. 
W nast^pstwie tej sytuacji wielkie masy ludnosci sq wykluczone i marginalizowane: bez 
pracy, bez perspektyw, bez drög wyjscia. Samego cztowieka uwaza si^ za dobro kon- 
sumpcyjne, ktöre mozna uzyc, a potem wyrzucic. Dalismy poczqtek kulturze «odrzuce- 
nia», ktörq wr^cz si§ promuje. Nie chodzi juz tylko o zjawisko wyzysku i ucisku, ale o 
cos nowego: przez wykluczenie zraniona jest w samej swej istocie przynaleznosc do 
spoteczenstwa, w ktörym cztowiek zyje, poniewaz nie jestesmy w nim nawet na samym 
dole, na peryferiach czy pozbawieni wtadzy, ale poza nim. Wykluczeni nie sq «wyzyski- 
wani», ale sq odrzuceni, sq «niepotrzebnymi resztkami»” [8].

Chcqc dobrze zrozumiec poj^cie „ubogi”, ktöre jest w Biblii i nauce Kosciota 
synonimem wszystkich ludzi zepchni^tych na margines spoteczenstwa, si^gnijmy do 
Franciszkowego „alfabetu uböstwa”, z Or^dzia na Wielki Post 2014 „Stat si§ ubogim, 
aby wzbogacic nas swoim uböstwem (por. 2 Kor 8,9)”. Warto podkreslic, ze juz tam 
Franciszek nazywa trosk§ o ludzi w n^dzy „powotaniem”, na ktöre sktada si§: „dotrzec,
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dotknqc, niesc, tagodzic”, bo do rozpaczy prowadzi „ubostwo bez wiary w przysztosc, 
bez solidarnosci, bez nadziei” [9]. Papiez widzi „n§dz§ materialnq, n§dz§ moralnq i 
n§dz§ duchowq” [10]. Pierwszy oznacza brak podstawowych praw i dobr pierwszej 
potrzeby, takich jak zywnosc, woda, higiena, praca, szanse na rozwoj i post^p kul- 
turowy. Mogtoby si§ wydawac, ze z takim ubostwa najtatwiej mozna sobie poradzic, 
wystarczy jednak przywotac dramat setek tysi^cy uchodzcow, wobec ktorego zjed- 
noczona Europa ujawnia swojq tragicznq bezradnosc, aby zrozumiec ogrom zadan 
wynikajqcych z przezwyci^zenia n^dzy materialnej. Franciszek rozumie doskonale 
zarowno l^ki krajow docelowych uchodzstwa, jak i podstawowe zadanie asymilacji 
uciekinierow, a nie jedynie ich czasowe „przechowanie”. Drugi rodzaj stanowi „n§d- 
za moralna, ktora czyni cztowieka niewolnikiem natogu i grzechu”. N^dza duchowa 
sprawia, ze cztowiek oddala si§ od Boga i odrzuca Jego mitosc, ulegajqc „pokusie 
samowystarczalnosci”: sam mog§ siebie zbawic [11].

Mimo iz wydawac by si§ mogto, ze papiez Franciszek realizuje „swojq” drog§ w 
podejsciu do ubogiсh, nalezy podkreslic, iz post^puje on jedynie drogq Ewangelii. 
Ta droga nalezy do istoty chrzescijanstwa, bo wynika z nauczania Pisma Swi^tego
i z przyktadu samego Jezusa. Przypomnijmy chocby postanowienie Soboru Jero- 
zolimskiego z 49 roku n.e., ktory jako kryterium autentycznosci wspolnoty chrzesci- 
janskiej wskazat trosk§ o ubogich (por. Ga 2, 10). W  doktrynie chrzescijanstwa „opcja 
preferencyjna na rzecz ubogich” jest ugruntowanq prawdq teologicznq [12]. Papiez 
w adhortacji Evangelii gaudium opowiada zyciorys ubogiego Jezusa, zaznaczajqc, 
ze droga Odkupienia „naznaczona jest ubogimi”, a Chrystus utozsamienie si§ z na- 
jstabszymi [13]. Wyrazem przekonania o koniecznosci statej troski o ubogich jest 
Swiatowy Dzien Ubogich w Kosciele rzymskokatolickim ustanowiony w listopadzie 
2016 roku [14]. Teologicznie patrzqc, Franciszek przywotuje „Ewangeli^ mitosierdzia”, 
ktorq oddaje stowami Chrystusa skierowanymi do uczniow: „Wy dajcie im jesc!” (Mk 
6, 37). Papiez wyjasnia je dwutorowo: konieczna jest wspotpraca w rozwiqzywaniu 
strukturalnych przyczyn ubostwa i wspierania integralnego rozwoju ubogich, a do tego 
nalezy dodac codzienne gesty solidarnosci wobec bardzo konkretnych form n^dzy, z 
jakq si§ spotykamy. Zmiana naszych postaw jest przy tym pierwotniejsza i dopiero 
praktykowana solidarnosc prowadzi do skutecznych zmian struktur spoteczenstwa 
[15]. Zaradzanie potrzebom do jednak dopiero pierwszy krok. „Prawo do zywnos- 
ci moze byc zapewnione tylko wtedy, gdy zajmiemy si§ rzeczywistym podmiotem, 
to znaczy osobq, ktora cierpi skutki gtodu i niedozywienia”. Nic wi^c dziwnego, ze 
z catym Kosciotem Franciszek domaga si§ dla ubogich edukacji, dost^pu do opieki 
zdrowotnej, pracy, sprawiedliwych zarobkow i poczucia bezpieczenstwa socjalnego, 
ktore powi^kszajq poczucie godnosci wtasnego zycia. Skoro istotq chrzescijanstwa 
jest mitosc do „ubogich”, to nalezy zrobic wszystko, aby „rewolucja mitosci” wobec 
najstabszych wciqz przybierata na sile, bo w ten sposob mniej b^dzie osob zmargin- 
alizowanych. Bo „cierpiqcemu cztowiekowi Bog nie daje wyjasniajqcej wszystko argu- 
mentacji, ale swojq odpowiedz ofiaruje w formie obecnosci, ktora towarzyszy historii 
dobra, tqczqcej si§ z kazdq historiq cierpienia, by rozjasnit jq promien swiatta” [16].
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УДК 2
DYNAMIKA MALZENSKIEGO OBDAROWANIA 

Necel Wojciech,
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego (Warszawa, Polska)

Poczqtek milosci malzonkow, to poczqtek obdarowywania sobq. W ten sposob u 
kazdej ze stron w okresie przedmalzenskim srodek ci§zkosci myslenia i dzialania w 
pewnym momencie zaczyna si§ przesuwae z siebie na drugiego/drugq, a w centrum 
ozywia si§ potrzeba rozumienia rodzqcych si§ relacji jako oblubienczej agape.

Rozpoznajqcym swoje powotanie do matzenstwa pozostaje tylko jedno: wziqc 
udziat w tym procesie i rozpoczqc budow§ odpowiednich relacji. Ruch ten wypetnia 
istot§ bytu przysztych matzonköw. Wymierzany jest rytmem obdarowywania, w ktörym 
stopniowo kazde z nich daje siebie jako osob§ drugiej stronie i przyjmuje druga 
osob§ jako dar. Nie chodzi o to, by wyprowadzac mitosc matzonköw z filozoficznego 
fenomenu mitosci lub by wttoczyc jq w psychologiczny aspekt tego fenomenu. 
Zjawiskowosc tego wszystkiego co tworzy wieloaspektowe relacje przedmatzenskie 
koniecznie trzeba odczytywac w sposöb mozliwie wyczerpujqcy, w kontekscie 
sakramentu matzenstwa jako skutecznego znaku mitosci Chrystusa do Kosciota, a 
takze w kontekscie powotania do matzenstwa i wreszcie w kontekscie rodziny.

Dla kobiety i m^zczyzny rozpoczynac od mitosci jako zdolnosci do obdarowywania 
sobq oznacza rozpoczynac od wychodzenia od siebie ku partnerowi/partnerce. 
W procesie tym kolejne decyzje coraz dynamiczniej ukierunkowujq przysztych 
matzonköw na dalsze wspölne zycie. Harmonizowanie si§ m^zczyzny i kobiety do 
matzenstwa nast^puje w relacji i poprzez relacji, ktöra w okresie przedslubnym 
wypetnia zycie indywidualne kazdego z nich.
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