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УДК 2
DYNAMIKA MALZENSKIEGO OBDAROWANIA 

Necel Wojciech,
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego (Warszawa, Polska)

Poczqtek milosci malzonkow, to poczqtek obdarowywania sobq. W ten sposob u 
kazdej ze stron w okresie przedmalzenskim srodek ci§zkosci myslenia i dzialania w 
pewnym momencie zaczyna si§ przesuwae z siebie na drugiego/drugq, a w centrum 
ozywia si§ potrzeba rozumienia rodzqcych si§ relacji jako oblubienczej agape.

Rozpoznajqcym swoje powotanie do matzenstwa pozostaje tylko jedno: wziqc 
udziat w tym procesie i rozpoczqc budow§ odpowiednich relacji. Ruch ten wypetnia 
istot§ bytu przysztych matzonköw. Wymierzany jest rytmem obdarowywania, w ktörym 
stopniowo kazde z nich daje siebie jako osob§ drugiej stronie i przyjmuje druga 
osob§ jako dar. Nie chodzi o to, by wyprowadzac mitosc matzonköw z filozoficznego 
fenomenu mitosci lub by wttoczyc jq w psychologiczny aspekt tego fenomenu. 
Zjawiskowosc tego wszystkiego co tworzy wieloaspektowe relacje przedmatzenskie 
koniecznie trzeba odczytywac w sposöb mozliwie wyczerpujqcy, w kontekscie 
sakramentu matzenstwa jako skutecznego znaku mitosci Chrystusa do Kosciota, a 
takze w kontekscie powotania do matzenstwa i wreszcie w kontekscie rodziny.

Dla kobiety i m^zczyzny rozpoczynac od mitosci jako zdolnosci do obdarowywania 
sobq oznacza rozpoczynac od wychodzenia od siebie ku partnerowi/partnerce. 
W procesie tym kolejne decyzje coraz dynamiczniej ukierunkowujq przysztych 
matzonköw na dalsze wspölne zycie. Harmonizowanie si§ m^zczyzny i kobiety do 
matzenstwa nast^puje w relacji i poprzez relacji, ktöra w okresie przedslubnym 
wypetnia zycie indywidualne kazdego z nich.
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Zycie matzenskie jest odradzajqcq si§ w mitosci sitq, ktora nie miataby miejsca 
bez funktorow: „wzajemnie do siebie”, „wzajemnie sobie”, „wzajemnie z siebie”. 
Matzonkowie we wspolnocie zycia i mitosci nie sq poza tq relacjq, ale nalezq do niej, 
wypetniajq jq i jq dynamizujq. Proces, ktorym sq wzajemnie powiqzani i jednoczesnie 
rozniq si§ pomi^dzy sobq, nie niweluje ich osobowosci. Przygotowujqcy si§ do 
matzenstwa, tak jak i sami matzonkowie, jako dwa bieguny tej relacji, nie posiadajq 
jakiegos odr^bnego narz^dzia poza byciem dla siebie i dziataniem dla wspolnego 
dobra. Sami sq dla siebie wydarzeniem zbawczym. Sq udzielaniem si§ sobie 
nawzajem, odnoszeniem si§ do siebie nawzajem i wreszcie oddawaniem si§ sobie 
nawzajem. Matzonkowie w swojej oblubienczej wspolnocie pozwalajq istniec tak 
okreslanym relacjom i poprzez nie wciqz na nowo doswiadczajq ozywiania swojq 
wspolnotq losu.

Odczytujqcy powotanie do matzenstwa partnerzy mocq swojej mitosci codziennie 
dokonujq przejscia od technologicznego czy anatomicznego wymiaru mitosci 
matzenskiej do jej wymiaru immanentnego, ktory nie jest tylko jakims trzeciorz^dnym 
dodatkiem. Wymiar immanentny mitosci matzonkow jest tym, co w najbardziej 
intymnych wymiarach struktury matzenstwa jq wypetnia, ozywia i czyni sakramentem. 
Mocq swojego powotania do matzenskiej komunii matzonkowie wchodzq w Trynitarne 
wydarzenie bycia obdarowanym/obdarowanq i podarowanym/podarowanq. 
Matzenskie bycie w Chrystusie jest dla matzonkow nowym sposobem bycia, w ktory 
wchodzq i z ktorego wprowadzajq swojq jedynq matzenskq i rodzinnq rzeczywistosc.

Wolnosc obdarowywania sobq Osob w Trojcy Swi^tej jako rzeczywistosc 
wewnqtrztrynitarna jest dynamizowanq koniecznq jednosciq w samej Trojcy i 
jednoczesnie jest wolnosciq wychodzenia „ku drugiej Osobie”. Trynitarne pra 
tajemnice obdarowywania siebie przekazane zostajq matzonkom w akcie stworzenia 
kobiety i m^zczyzny oraz w akcie powotania ich do tworzenia komunii matzenskiej. 
Funktory „z siebie”, „ku sobie”, „od siebie” i „dla siebie” ukazujq si§ nie w jakiejs 
rzeczownikowej czy przymiotnikowej izolacji, ale w czasownikowej relacyjnosci. 
Matzenskie obdarowanie siebie sobq nawzajem jest codziennym dynamicznym 
odchodzeniem od siebie do matzonka/matzonki. Paradoksalnie w tym ciqgtym 
dawaniu siebie obdarowujqcy/obdarowujqca odnajdujq swojq tozsamosc, a przez to 
zostaje ona nie tylko zachowana, ale i ubogacana oraz pogt^biana.

Zdolnosc osobowego obdarowania sobq siebie nawzajem stanowi najistotniejszq 
cech§ mitosci matzenskiej. Mitosc matzenska to wieloaspektowe dziatanie, a nie 
bierne doznawanie. Czynny jej charakter mozna okreslic stwierdzeniem, ze „kochac 
to przede wszystkim dawac i obdarowywac, a nie wyrzekac si§ czegos i poswi^cac 
si§ dla kogos. To wyjscie ponad komercyjny charakter dawania. Tu nie ma obawy
o zubozenie. Obdarowanie to nie czynienie ofiary z siebie lub znoszenie ofiary. 
Wspolnota matzenska nie jest wspolnotq konsumpcji i roszczen, lecz jest wspolnotq 
wieloaspektowej stuzby” [1].

Realizowanie powotania w matzenskiej wspolnocie zycia i mitosci stwarza 
przestrzen, w ktorej przebywa Pan, a jednoczesnie staje si§ miejscem stworczego 
powotania nowego cztowieka na obraz i podobienstwo Boze. Tu ukazuje si§ 
misterium kazdej wspolnoty matzenskiej, w ktorym zycie zyje „dla zycia” i „z drugiego 
zycia”. Najwi^kszym prawem i obowiqzkiem kazdego z matzonkow w ich wzajemnej 
nie zast^powalnosci jest kochac jako pierwszy i jako pierwszy stuzyc. Komunia
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matzenska nie jest stowarzyszeniem osob ztqczonych jakims wspolnym celem, lecz 
jest zyciem, w ktorym kazda strata na rzecz drugiej strony staje si§ zyskiem, a kazde 
opuszczenie siebie na rzecz drugiej osoby staje si§ odnalezieniem siebie w krzyzu 
Chrystusa. Realizujqc prawa i obowiqzki wynikajqce dla matzonkow z ich matzenskiej 
konsekracji sakramentalnej przetamuje potrzeb^ konkurencyjnosci.

Literatura
1. F. Hadjadj, Kobieta i mqzczyzna. O mistyce ciata, Poznan 2013, s. 134.

УДК 2

AKSJOLOGIA CZLOWIEKA W UJ^CIU KATOLICKIEJ NAUKI SPOLECZNEJ
Skorowski Henryk,

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego 
(Warszawa, Polska)

Pytanie o prawdy dotyczqcq cztowieka jest tak stare jak ludzkie myslenie. Tyle 
systemow filozoficznych i tyle nauk empirycznych rozprawiato i rozprawia o cztowie- 
ku proponujqc ciqgle nowe jego k o n c e p j cztowiek istota ekonomiczna, istota eg- 
zystencjalna, istota ptciowa, cztowiek byt ku smierci. Zyjemy zatem w swietle wielu 
prawd o cztowieku. W wielkq wspotczesnq dyskusj^ o cztowieku wpisuje si§ takze 
mysl spoteczna Kosciota, podkreslajqc jego wyjqtkowq wartosc czyli godnosc.

Cztowiek w wizji chrzescijanskiej jest dwu jedniq elementu cielesnego i ducho- 
wego. Przy tym podkreslic nalezy, ze element materialny i duchowy sq ze sobq tak 
scisle zwiqzane, ze nie mozna ich w petni podzielic, nie niszczqc jednoczesnie bytu 
ludzkiego [1]. Podkreslic takze nalezy, ze ow element duchowy jest elementem sta- 
nowiqcym o jednosci bytu ludzkiego i okreslajqcym cztowieka jako cztowieka. Na tej 
tez ptaszczyznie duchowej owej dwu jedni dochodzi do gtosu jednoczqce wszystko 
„ja” cztowieka, ktore sprawia, ze cztowiek jest sobq, to znaczy osobq b^dqcq czynnq 
w sposob swiadomy i wolny. Poj^cie osoby oznacza zatem: samoistnosc w istnie- 
niu, substancjalnq catosc cielesne-duchowej natury, wolnosc i odpowiedzialnosc [2]. 
Pierwszym zatem istotnym elementem chrzescijanskiej wizji cztowieka jest odniesio- 
ne do niego poj^cie osoby.

Tak rozumiany cztowiek -  osoba przerasta sobq catq otaczajqcq go rzeczywi- 
stosc. Jako osoba charakteryzuje si^ on bowiem posiadaniem siebie, przynalezno- 
sciq do samego siebie, dysponowaniem sobq, nieprzekazywalnq odpowiedzialnosciq 
za samego siebie, co w praktyce oznacza, ze nie moze on byc zawtaszczony przez 
zadnq instytucj^, lecz nalezy do samego siebie; nie moze byc przez zadnq inna oso- 
b§ wykorzystywany, poniewaz sam dla siebie jest celem zasadniczym; nie moze byc 
przez nikogo reprezentowany, lecz odpowiada sam za siebie.

Biorqc to pod uwag§ nalezy w odniesieniu do cztowieka mowic o jego niepowta- 
rzalnej wartosci. Z poj^ciem osoby w scistej relacji stoi zatem kolejna prawda, ktorq 
jest przekonanie o najwyzszej i niepowtarzalnej wartosci osoby okreslanej terminem 
„godnosc osobowa”. Tylko w odniesieniu do cztowieka jako osoby mozemy mowic o 
godnosci. Poj^cie to zawiera w sobie tresc aksjologicznq. Wyraza kwalifikacje i ocen^, 
to znaczy przypisywanie wyjqtkowej wartosci cztowieka ze wzgl^du na doniostosc sta- 
nowiqcego go tworzywa ontycznego [3]. Uzasadnienie godnosci osoby w antropologii
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