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УДК 2

MILOSIERDZIE BOZE JAKO WEZWANIE DO NAWROCENIA I POKUTY
Zabielski Jozef,

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego 
(Warszawa, Polska)

Odpowiedzialny charakter ludzkiej natury wyraza si§ w moralnej swiadomosci 
swojej winy -  grzechu i poszukiwaniu drogi wyjscia. Ten gtos ludzkiego sumienia 
uaktywnia si§ szczegolnie w zestawieniu stanu ludzkiego ducha z Bogiem. Bt. ks. 
M. Sopocko wyraza to w stowach: „Jest Pan, a ja Go obrazitem; moja wola zbuntowata 
si§ przeciwko Jego woli, w tym zto i m^ka” [1]. Ten wewn^trzny bol pogt^bia swiadomosc, 
ze cztowiek sam siebie nie moze wyzwolic z tego stanu. „Nie potrafi tego ani nauka, ani 
sztuka, ani pot^ga, ani wszystkie skarby na swiecie. W  tym punkcie ludzkosc sobie nie 
wystarczy”[2]. Dramatyczne doswiadczenie grzechu kieruje cztowieka ku Bogu: „Dusza 
obarczona winq silniej odczuwa Boga, niz serce spokojne”[3]. Ten dramat grzechu 
domaga si§ nawrocenia cztowieka do Mitosiernego Boga i podj^cia pokuty.

Zobowiqzujqcym motywem nawrocenia i pokuty jest Boze Mitosierdzie. Ludzkie 
nawrocenie bierze poczqtek w akcie wolnej woli: „Dobra wola dla grzesznikow stanowi 
pokut§...”[4]. W  akcie i postawie pokuty szczegolne znaczenie posiada skrucha, czyli 
zal za grzechy. Idqc za nauczaniem Soboru Trydenckiego, skruchy okresla si§ jako 
„obrzydzenie zta”, ktore cztowiek popetnit oraz postanowienie nie czynienie tego w 
przysztosci. Jest to istotny warunek naszego pojednania z Bogiem. Jest to jakby „dusza 
pokuty”. Bez skruchy -  wewn^trznego zalu, nie ma szczerego nawrocenia i mozliwosci 
uzyskania taski przebaczenia [5]. Wewn^trzny zal jest warunkiem Bozego Mitosierdzia, 
gdyz „nie moze Bog przebaczyc dopoki grzesznik za grzech nie zatuje, gdyz nie 
moze przestac byc Bogiem swi§tosci”[6]. Skrucha jest wytqcznym aktem cztowieka
-  grzesznika i nie moze byc przez nikogo innego zastqpiona, nawet przez swi^tych, 
Matk§ Bozq, czy samego Chrystusa. Wzor poprawnej postawy skruchy znajdujemy na 
kartach Biblii, np. Magdalena, marnotrawny syn, Piotr Apostot, totr na krzyzu [7].

W  naturze ludzkiej skruchy i jej oddziatywaniu na post^powanie naczelnq rol§
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petni „silna wola”. Chociaz w przezywaniu swojej winy jest ludzie doswiadczajq 
röznych stanöw osobowosci, to jednak „wszyscy przy tasce Bozej mogq zdobyc s ii 
na skruchi woli, wyboru, postanowienia, potipiajqcego nieprawosc i przektadajqcego 
zycie z Bogiem, wiernosc Bogu ponad wszystko”[8]. Wprawdzie w tym akcie 
„skruszonej woli” cztowiek nie ma pewnosci, ze juz nigdy nie popetni grzechu, to 
jednak przezywa wewnitrzne potipienie popetnionego zta i odrzuca potrzebi 
czynienie tego w przysztosci. W  gtosie sumienia grzesznik doswiadcza wiary w 
Boze Mitosierdzie, umacniajqce cztowieka w postanowieniu wytrwania w dobru. 
Najwyzszym wyrazem skruchy jest: „Silna wola i zmiana obyczajöw. (...) Grzech jest 
w woli i w woli winna byc skrucha; serce oddala s ii od Boga i ono do Niego s ii 
musi znöw zwröcic. (...) Jezeli skrucha ptynie z serca, wszystko cztowiek gotöw jest 
przetamac, przezwyciizyc i dla takiego zadne poswiicenie nie jest zbyt wielkie”[9]. 
Swiadomosc natury i znaczenia skruchy mobilizuje osobi ludzkq do ksztattowania w 
sobie potrzeby zalu za grzechy i poprawy zycia. Ten normatyw zobowiqzuje cztowieka 
do statego ksztattowania odpowiedzialnosci za swoje czyny. „W skrusze serca trzeba 
s ii  cwiczyc za zycia, bysmy potrafili zatowac przy jego zgonie. (...) Bög pierwszy do 
nas wyciqga r ik i ,  a my podajemy Mu swoje skruszone serce. Ojciec Mitosierdzia nie 
wzgardzi i zawrze za nami znowu state przymierze pokoju”[10]. Zaniedbanie wysitku 
nawröcenia i skorzystania z Bozego Mitosierdzia moze skonczyc s ii kliskq ludzkiej 
egzystencji. Swiadome trwanie w grzechu z nadziejq, ze „Bög i tak przebaczy” jest 
dzietem przeciw Duchowi Swiitemu. „Pamiitajmy, ze smierc, jest oddzwiikiem zycia: 
umieramy jakos my zyli. Bög obiecat przebaczenie dla pokuty. Moze dzis konczy 
s i i  czas mitosierdzia, a rozpoczyna s ii  czas wymiaru sprawiedliwosci Bozej”[11]. W 
pokucie wyraza s ii postawa odpowiedzialnosci za zycie. Idqc za gtosem Psalmisty 
(zob. Ps. 94,8), bt. ks. M. Sopocko wzywa, aby nie zamykac „przemocq dostipu dla 
taski, ktöra tak silnie kotacze, nie odpychajcie r ik i Ojca Mitosierdzia, ktöra nas chce 
wydzwignqc z toni rozpaczy”[12].

Zobowiqzujqcy charakter pokuty zakotwiczony jest w Biblii. Sw. Piotr wzywa: 
„Pokutujcie w iic  i nawröccie s ii, aby grzechy wasze zostaty zgtadzone” (Dz. 3,19). 
To wezwanie jest ciqgle aktualne i dotyczy kazdego cztowieka, gdyz: „Do popetnienia 
grzechu zdolni sq wszyscy ludzie, dlatego wszyscy mogq pokuti czynic”[13]. 
Koniecznosc pokuty ma tez swe uzasadnienie w teologicznej interpretacji. 
Sprawiedliwosc bowiem wobec Boga domaga s ii, aby zto grzechu zostato 
naprawione, gdyz uniemozliwia osiqgniicie celu ostatecznego, „jakim jest Bög -  
najwyzsze dobro nasze”[14]. Swiadomosc normatywu pokuty prowadzi do wniosku, 
ze ona jest „dzietem, w ktörym jak najbardziej ujawnia s i i  nieskonczone Mitosierdzie 
Boze i sita zastug m iki bolesnej i haniebnej smierci Chrystusa”[15].

Realizacja zobowiqzan wobec pokuty utwierdza grzesznika w wierze i ufnosci w 
Mitosierdzie Boga, gdyz tylko On moze cztowieka wyzwolic z grzechu. „Otöz Chrystus 
z Mitosierdzia Bozego ustanowit tatwy srodek odnalezienia utraconej taski, podnoszqc 
cnoti pokuty do godnosci sakramentu, harmonizujqc w ten sposöb chwati Bozq 
z przebaczeniem grzechöw -  nieskonczone Mitosierdzie z przepasciq n idzy”[16]. 
Uswiadomienie tej prawdy winno cztowieka jednoczyc z Bogiem, ktöry czeka na 
kazdego grzesznika. Wazne jest, aby cztowiek poprawnie rozpoznat owe „znaki czasu”
i wykorzystat je jako kroki do zjednoczenia z Bogiem. Doswiadczenie „prawdy i dobra” 
o sobie samym kieruje nas ku Bogu Mitosierdzia, co mobilizuje do nawröcenia i pokuty.
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УДК 2

ЕВАНГЕЛИЧЕСКО-МИССИОНЕРСКАЯ ДЕЯТЕЛЬНОСТЬ 
РИМА-КАТОЛИЧЕСКОГО КОСТЁЛА НА ЛИТВЕ ВО ВРЕМЕНА 

ПРАВЛЕНИЯ КНЯЗЕЙ ГЕДИМИНАСА И ОЛЬГЕРДА 
Лясота Георгий Павлович,

Университет кардинала Стефана Вышинского (г Варшава, Польша)

Во времена правления князя Гедиминаса (1316-1341) территория Великого 
Княжества Литовского (ВКЛ) значительно увеличилась в результате присоеди­
нения южных земель, а во времена правления князя Ольгерда (1345-1377) это 
государство достигло наибольшей могущественности: территория государства 
распростиралась от Балтийского моря и до Чёрного, от реки Буг и до верховья 
реки Оки. В границах этого государства жили поляки, русины и жимойты. В этот 
период католическое вероисповедование вместе с западной культурой вопреки 
набегам ордена крестоносцев мирным путём проникало в языческую Литву и не­
сло христианские ценности населению края.

Во времена правления князя Гедиминаса (1316-1341) территория Великого 
Княжества Литовского (ВКЛ) значительно увеличилась в результате присоеди­
нения южных земель. В границах этого государства жили поляки, русины (так в 
те времена называли белорусов) и жимойты (предки современных литовцев и 
латышей). Однако со стороны Пруссии и края Инфлянты земли ВКЛ часто под­
вергались набегам ордена крестоносцев, который стремился захватить жимой-
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